,, Nie jest celem Islamu zmuszanie ludzi do wierzenia.
Islam nie jest po prostu wierzeniem. (...) jest
zapowiedzig uwolnienia czlowieka od zniewolenia
przez innych ludzi .

(Said Qutb)

Uwagi wstepne,
czyli
,, piecze¢ Mahometa”.

Analizowanie spoteczenstwa islamu z perspektywy wspolczesnych stosunkow
migdzynarodowych jest zadaniem podwdjnie trudnym. Nie jest tatwo wkroczy¢ w pilnie
strzezony obszar wiedzy monopolizowane] przez arabistow 1 religioznawcow, ktorzy sa
wrazliwi na ingerencj¢ ,,obcych”, uznajac siebie samych za jedynie upowaznionych do
opisywania tego fenomenu. Po drugie, czeka¢ tam moze pulapka w postaci pokusy
powierzchownego postrzegania $wiata muzulmandéw jako mato racjonalnego tworu, nie
mieszczacego si¢ w rozumnych kategoriach. Obie trudnos$ci sg realnymi przeszkodami, przez
ktore trzeba si¢ przedrze¢, aby dotrze¢ do sedna problemu. Islam, niezaleznie od
niewydolno$ci na wielu polach, posiada walory bliskie sercu rzesz ludzi ubogich,
niewyksztalconych i pozbawionych checi zmiany swojej sytuacji. Przymiot w postaci
powszechnej aprobaty spotecznej czyni go dodatkowo odpornym na zmiany. Whbrew
przekonaniu ludzi Zachodu o stuszno$ci ich wlasnego systemu spotecznego, to islam a nie
europejskie chrzeScijanstwo utworzyt - jako pierwszy w historii - wzorzec spotecznego
wspoélzycia, mieszczacy W sobie poczucie honoru, réwnosci, sprawiedliwosci, godnosci i
poczucia partnerstwa z innymi. Tyle, ze dotyczy to jedynie $wiata wolnych mezczyzn i
dokonuje si¢ kosztem drugiej polowy muzutmanskich spotecznosci, czyli w sumie — kosztem
niewydolnos$ci systemu jako catosci.

Celem tej ksigzki nie jest kolejna préba opisania islamu jako wielkiej religii
monoteistycznej, ani tez wyjasnianie zrodel muzulmanskiej tradycji. Nie jest rowniez jej
zamiarem opis jego historii. Problemu, jaki ma wspodtczesny $wiat z islamem nie wyjasnia tez
analiza jego teologii, ani zrodel religijnosci wyznawcOw. Na istote kierunku rozwoju
wspoélczesnego $wiata i miejsca w nim cywilizacji muzutmanéw wskazat przed laty Samuel
Huntington w ramach, uznanej dzisiaj za kanon, teorii ,,zderzenia cywilizacji”. Islam odgrywa
w tym zderzeniu rol¢ szczegdlng i nieposlednig.

Termin ,,globalizacja” zawiera istot¢ §wiata przysztosci i sprowadza si¢ do procesu
uzyskiwania przezen pewnego stopnia jednosci i — do pewnego stopnia - utraty kulturowej
tozsamosci przez jego czesci na rzecz postepujacej homogenizacji cato$ci. Rzecz w tym, ze
nie wszystkie regiony kulturowe poddaja si¢ procesowi z jednakowg intensywnos$cia. Inaczej
niz ma to miejsce w przypadku Chin, Indii, czy Japonii, od ktérych globalizacja wymaga
cywilizacyjnej korekty, w przypadku islamu ceng jest jego unicestwienie jako pelnego i
dojrzatego systemu spoteczno-politycznego, wypetniajacego - w mniemaniu muzutmanow -
wszystkie potrzeby czlowieka.! Chiny, Indie i Japonia dostosowujg si¢ do tego procesu

! Jak stwierdzit kiedy$ egipski ideolog islamu — Said Qutb: ,,Boski system Islamu wolny jest od niedostatkéw,
jest petny i doskonaty, nie ma w nim niczego, co byloby btedne”.



pozostawiajac sobie czes$¢ tradycyjnej tozsamosci. Muzutmanie, grozbe jej utraty wyczuwaja
znacznie silniej niz czynig to zachodni badacze, uwazajgcy islam — w gruncie rzeczy — za
religi¢ skonstruowang na podobienstwo innych: chrzescijanstwa, judaizmu, hinduizmu czy
buddyzmu. Naszg teza jest, ze prawda jest inna. Islam jest do pewnego stopnia czyms$
odwrotnym niz cywilizacja zachodnia, a wchodzac z nig w otwarty konflikt staje si¢ zrodtem
ktopotliwych turbulencji. Przyczyng napisania tej ksigzki nie jest wigc jakas$ specjalna atencja,
czy wrogo$¢ w stosunku do muzutmandw i ich kultury, ale dostrzezenie zagrozenia dla
pokoju $§wiatowego tkwigcego w samej naturze islamu. Powtorzmy: nie jest naszym celem
wlaczenie si¢ do debaty orientalistow i arabistow — to pozostawiamy specjalistom. Ich
problem polega na tym, ze dysponujac bogatym aparatem badawczym pozwalajgcym ocenic
kulturowe i jezykowe wnetrze islamu, czesto nie dgza do zaglebienia si¢ w problem z punktu
widzenia $wiata jako cato$ci oraz brakuje im determinacji poréwnania islamu z innymi
cywilizacjami pod katem jego odmiennosci oraz sposobu ucCzestniczenia w procesie
globalizacji. Jak wykazuje do$wiadczenie majacego wlasnie miejsce zderzenia Zachodu z
islamem i pomimo widocznej gotym okiem eksplozji islamskiego fanatyzmu, niewiele wiemy
o jego prawdziwych zrodtach. Mato do powiedzenia w tej sprawie maja zar6wno arabisci, jak
i religioznawcy. Ich sposob podejscia do problemu nie stuzy wyjasnieniu problemu.

Celem naszej analizy be¢dzie zastanowienie si¢ nad rolg islamu we wspotczesnym $wiecie
jako globalnego zjawiska spotecznego. Nie idzie tu rowniez 0 omdwienie jego cech jako
fenomenu z dziedziny orientalistyki, ani tez arabistyki, lecz z zupetnie innego punktu
widzenia: z przestrzeni wspotczesnych stosunkéw migdzynarodowych traktujacych $wiat jako
jedna calosc.

Zamierzeniem przedstawionego tu rozumowania jest rowniez proba rzucenia §wiatta na
muzutmanskg tradycje, wywodzaca si¢ z pozoru z tych samych zrodel, co zachodnie
chrzescijanstwo, ale ktora tam — na Bliskim Wschodzie - okazata si¢ nie Zrodtem
porozumienia i dialogu, lecz powodem jednoznacznego, gremialnego i masowego odrzucenia
przez S$wiat islamu tzw. ,,zachodnich wartosci”. Sprobujemy odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego to dla muzulmanéw czas zatrzymat si¢ w XIV wieku i dlaczego jest im tak trudno
uznac, ze s3 czgscig Swiata wspolczesnego, a nie Swiata sprzed szesciu stuleci 1 Ze ten Swiat
jest jednak lepszy niz tamten.

Przedmiotem rozwazan nie jest tez gospodarcza, czy polityczna historia §wiata islamu, ani
tez sama jego ekonomia. Islam, to nie gospodarka i nie zwyczajna religia, ale powazny
problem. To, co kiedyS mozna bylo uznawac za unikalny koloryt regionu, dzisiaj staje si¢
kwestiag o zasiggu $wiatowym. Problem mozna staraé si¢ rozwigza, zanim stanie si¢
zagrozeniem, wymaga to jednak zrozumienia jego istoty. Tymczasem, istotg islamu jest nie
tyle jego wlasna, religijna tres¢ 1 wewnetrzne przestanie duchowe, skadinad analizowane
doglebnie przez religioznawcow, ile widoczny opor przeciwko wigczeniu si¢ w rytm, w
ktorym zZyje reszta $wiata. Nasze rozwazania maja stuzy¢ naswietleniu tego bardzo
szczegblnego 1 nie zawsze zauwazanego, a rzadko rozumianego aspektu islamu, nie za$
egzegezie jego pierwotnych zrdodet, dziejow czy tez wartosci duchowych. Islam przestat by¢
wytacznoscig religioznawcdw 1 orientalistow, stajac si¢ wazng czescig dziedziny zwanej
stosunkami mi¢dzynarodowymi. W tym sensie i paradoksalnie - spetnito si¢ marzenie wielu
jego ambitnych przywddcow: wyszedt z wiclowiekowej izolacji i przeksztalcit si¢ w problem
Swiatowy. Naszym celem jest rzucenie $wiatta na fenomen spotecznego poparcia dla systemu,
ktory pragnac nowoczesno$ci tkwi jednoczesnie W przeszto$ci oraz wszechstronnej i
manifestowanej niecheci do zmian.

Islam jest w pierwszym rzg¢dzie systemem spotecznym, siegajacym gleboko w zycie
jednostki, a dopiero potem religiag. Rodzi to dramatyczne konsekwencje w postaci
wewnetrznej sprzecznosci: spoteczenstwo, pragngce utrzymac islamskie wartosci spoteczne
nie moze przesta¢ by¢ religijnym, czyli nie moze si¢ zmodernizowa¢ na wzor europejski. W



chrzedcijanstwie takiej bezposredniej tacznosci wilasciwie nigdy nie bylo i1 tempo
zeSwiecczania Zachodu nie budzito ani zdziwienia, ani kontrowersji. Chrzescijanskie wartosci
zostajag po prostu uznane za ,,warto$ci ogolnoludzkie” i napigcie migdzy religia a zyciem
spolecznym =zanika: ksieza ograniczajg si¢ do przestania wiary w niedzielnych
nabozenstwach, na zewnatrz §wiatyn zycie toczy si¢ swoim trybem. Islam, w przeciwienstwie
do chrzescijanstwa nie ogranicza si¢ do meczetu. Przeciwnie, manifestuje si¢ w codziennym
zyciu, w kazdej minucie zycia rodzinnego a pigtkowa modlitwa jest przede wszystkim
manifestacja wspolnoty wiernych, a nie prostym odpowiednikiem katolickiej Mszy Swiete;.
To wszystko powoduje, ze — w umystach tradycjonalistow - pojecie ,,§wieckiego islamu” jest
dotknigte wewnetrzng sprzeczno$cig. O ile bowiem islam nie jest religia, lecz catosciowym
systemem spotecznym, o tyle jego warto$ci odarte z religijnego aspektu tracg sens. Mozna
sobie wyobrazi¢ aprobat¢ spoteczng dla chrzescijanskich warto$ci pozbawionych kultu
religijnego (np. deizm Voltaire’a), to jednak z trudem da si¢ to zastosowac do islamu, ktory
jako religia nie wypelniona spoteczng tre§cig zawisa w prozni.

W kazdej spotecznosci istniejg grupy odczuwajace wykluczenie. Przypadek islamu w
jego relacjach z resztg $wiata jest szczegdlny, bo tez i nie jest on jaka$ wyalienowang sekta,
lecz wielkg cywilizacja obejmujgca zasiggiem niemal trzecig cz¢s¢ wschodniej potkuli.
Szczegodlna sytuacja $wiata islamu polega na tym, ze poczucie kulturowego osamotnienia jest
tam zmieszane z przekonaniem wyjatkowosci i doskonatosci jego spolecznego systemu,
zywigc si¢ przy tym historycznymi wspomnieniami. Islam jest cywilizacja silnie osadzong w
przesztosci, a wiedza o niej jak najpowazniej traktowanym przedmiotem nauczania. Sny 0
przebrzmialej potedze leza u zrodet wielu spotecznych nieporozumien, lecz muzutmanskie
poczucie wykluczenia i zarazem wyjatkowosci staje si¢ nie tylko trwalym motywem ich
$wiata, lecz rowniez problemem dla catej ludzko$ci i to problemem obcigzonym wieloma
nastepstwami.

Islam przegrat $wiatowy wyscig o prymat, lecz muzutmanie nie sa sktonni da¢ temu
wiary. Z braku tradycji samooceny, nie sg w stanie polgczy¢ prawdziwych przyczyn swego
niegdysiejszego sukcesu z pozniejsza kleska. Spoteczny system, zrodzony w sercu Proroka i
zakre$lony na miar¢ jego wspotczesnych - nielicznych kupcow i hodowcdw palmy daktylowej
zyjacych na waskim pasku ladu wcisnigtym pomigdzy Morze Czerwone a skaty surowej
pustyni, z trudem poddawal si¢ zmianom. W starozytnosci, bylo to dalekie obrzeze
owczesnego $wiata, znane jako jalowa ziemia rozlozona migdzy rzymska Arabig Petrea,
beduinska Arabig Deserta i jemenskg Arabig Felix. Dwa o$rodki regionu Hidzazu — Mekka i
Medyna powstaly jako oddalone od gltéwnych drog miejscowosci karawanowego szlaku
prowadzacego od Oceanu Indyjskiego ku wybrzezom Morza Srédziemnego. Nie byly ani
przedmiotem zainteresowania sgsiadow, ani tez ich zadzy panowania. Ku zaskoczeniu
wspoélczesnych, po $mierci Proroka, powszechnie lekcewazeni wyznawcy nowego Boga
przeksztalcili na swojg modle nie tylko caly region, lecz stali si¢ panami $wiatowego
imperium roztozonego na trzech kontynentach — od Atlantyku, po Ocean Indyjski i wyspy
Indonezji. Czy to z tego powodu nie sg dzisiaj sktonni do akceptowania faktow, przedktadajac
zycie w bajkowym $wiecie mitow? Poza tym, rodzi si¢ inne pytanie: czy mozna uznaé, ze
islam swoja szans¢ juz na pewno przegral, skoro dzisiaj przyprawia mocarstwa 0 nie mniejszy
bol glowy, niz ten sprzed pieciuset lat? Co wynika dla $wiata z tego, ze jest wielkim
przegranym wyscigu do narzucania $wiatu cywilizacyjnych wzorcow?

Muzulmanie o sobie samych mysla w superlatywach, o innych - zle lub wecale.
Analitycy zachodni — czy to przez manifestacje¢ poprawnosci, czy z trudnosci
metodologicznych jakie rodzg porownania systemowe - formulujg opinie raczej ostroznie w
atmosferze politycznej poprawnosci, starajac si¢ unika¢ zadraznien. Powszechnie uznaje si¢
wiec islam za religie jak inne, jedna z trzech wielkich religii monoteistycznych. Kazda z nich
powoluje si¢ na te same wydarzenia poczatku opisywane w Biblii Starego Testamentu.



Prowadzi to do dziwnej sytuacji: islam, chociaz w teorii ma to samo zrodto co wyznania
chrze$cijanskie, znalazt si¢ w centrum zainteresowania dziedziny  stosunkow
miedzynarodowych gtownie z tego powodu, Ze uznano go za szczegolnie chrzescijanstwu
niechetnego i za powazne zagrozenie dla pokoju $wiatowego. Ale poza poczuciem
zagrozenia, reszta $wiata na ogot si¢ z nim nie liczy, nie starajac si¢ zrozumieé przestania.
Kiedys$, mato kto interesowal si¢ problemami islamu. Jego $wiat skrywat sie gdzie§ na
dalekich obrzezach wielkiej polityki. Potem, muzulmanie interesowali reszte $wiata tylko na
tyle, na ile ich ojczyzny dysponowaly ropg naftowg i gazem ziemnym. Dzisiejsze
zainteresowanie ma inne zrodta: rodzi si¢ ze strachu przed zagrozeniem, Ktdrego przyczyny sg
dla ludzi Zachodu tyle grozne, co niezrozumiate. Jak bowiem wyjasni¢ rados¢ wptywowego
iranskiego uczonego — ajatollaha Ahmada Dzannatiego z tego, ze po krétkim procesie
politycznym wykonano wyrok $mierci na dwoch mtodzieniaszkach oskarzanych o zwigzek z
niszowa organizacja monarchistyczna?’ Dzannati nie tylko wyrazil z tego powodu
zadowolenie, ale jako wptywowy szef Rady Straznikéw pelnigcej funkcje ideologicznej
policji Iranu, nawotywal do dalszego poszukiwania winowajcoOw argumentujac, ze islam
nakazuje zabija¢ bluzniercOw, a bluzniercg jest kazdy, kto wypowiada inne poglady niz
duchowni religii. Duchowni? Religijni? Czy duchowny jakiejkolwiek religii w innym zakatku
$wiata nawotujacy do zabijania bliznich miast do mitosci i mitosierdzia, bytby tam jeszcze
nazywany duchownym? Czy mozna wyobrazi¢ sobie katolickiego ksiedza, protestanckiego
pastora, prawostawnego popa czy buddyjskiego mnicha, ktory by zachecat do mordowania
odstepcow od ustalonego przez jego kolegébw dogmatu? Ajatollah Dzannati nie tylko nie
stracit stanowiska, lecz pozostal wplywowym muzulmanskim uczonym oraz wzorcem
moralnym wywodzacym swoja pozycj¢ Z nakazow $wigtej ksiegi Koranu. Wzorcem rzekomo
religijnym, lecz zza zastony jego furii wychyla si¢ zadza wladzy nad ludzkimi umystami, nie
za$ religijna mito$¢ blizniego. Czy tego rodzaju sytuacja nie kaze watpi¢ w to, ze islam jest
taka samg religig jak kazda inna? Czy wszystkie te wydarzenia nie majg znamion systemu
spotecznego i politycznego, w ktérym religia gra rolg instrumentalng?

Sprébujemy spojrze¢ na fenomen islamu w inny sposob, niz ten, jaki nakazuje tradycja
wypracowana przez orientalistow. Jest zwykle pelna wyjasnien i usprawiedliwien dla
stanowiska muzutmanow oraz ich niezwyczajnej logiki. Ze wzgledu na specyfike badan,
czesto si¢ zdarza, ze orientalisci 1 arabisci identyfikujg si¢ z przedmiotem studiéw, widzac
jego problemy niejako ,,od wewnatrz”, z ktorej to pozycji trudniej o petny obiektywizm. Nie
wyjasniaja na przyktad jednego — dlaczego kraje islamu, pomimo powszechnego uznania ich
systemu spoleczno-religijnego za wyjatkowo spojny 1 cato$ciowy, naleza do panstw
najbardziej nietolerancyjnych dla odmiennych pogladow, a réwnoczesnie najbardziej
zacofanych gospodarczo i spetryfikowanych spolecznie?3 Nie wyjasnia tego juz dzisiaj okres
— w przypadku islamu stosunkowo krotki — europejskiego kolonializmu, na co najczgsciej
powotujg sie sami muzutmanie, ktory jednak miat miejsce po tysigcu latach pasma sukcesow
i tak wielkiej potegi, ze ich hufce zatrzymaty si¢ dopiero na Pirenejach - na zachodzie Europy
i na Wiedniu - po jej wschodniej stronie. Z braku analizy w ramach innych dziedzin wiedzy,
sprawa pozostawata domeng religioznawcOw oraz znawcOw jezyka i literatury arabskiej.
Prowadzito to do analizy $wiata islamu, ograniczonej nie tylko metodologia i zakresem
zainteresowan badaczy, ale specyficznym sposobem doboru specjalistow zagadnienia. W
Polsce, sprawa o tyle miata nietypowy charakter, Ze — inaczej niz w krajach posiadajacych
kiedy$ imperia kolonialne — badania regionu islamu nie muszg wynika¢ z zywotnych

2 Zabijajcie opozycje, Gazeta Wyborcza, 30-31 stycznia 2010 .

¥ Kraje muzutmanskie znajduja si¢ na czele listy pafstw o najwiekszym nasileniu cenzury Internetu. Na
dwanascie krajow z czotowki listy — siedem, to kraje islamu, a reszta — najbardziej brutalne dyktatury §wiata:
Birma, Kuba, Korea Pin., Wietnam i Chiny. Zob. T. Grynkiewicz, W globalnej sieci cenzury, Gazeta Wyborcza a
25.01.2010.



interesow gospodarczych i politycznych, ale moga stuzy¢é rozwijaniu zupehie
indywidualnych predyspozycji i specyficznych zainteresowan bez zwigzku z procesami
$wiatowymi, na ktore nie zwraca si¢ wtedy wielkiej uwagi. W ten sposéb, badania moga
calkowicie rozmija¢ si¢ z powstajgcym na nie popytem umiejscowionym w przestrzeni
wyzwan jakie niesie wspotczesnos¢. Zaproponujemy wiec spojrzenie na islam z tej ostatniej
perspektywy — postepujagcego procesu zblizania si¢ wielkich regiondéw kulturowych do
pewnego uniwersalnego wzorca, pozwalajacego dzisiejszemu S$wiatu coraz lepiej
funkcjonowa¢ jako jednej catosci, niezaleznie od regionalnych réznic. Obiegowo nazywa si¢
to globalizacja. Na przyktadzie islamu, najtrudniej poddajagcemu si¢ zmianom, postaramy si¢
oceni¢ niebezpieczenstwo, jakie grozi $wiatu ze strony kultur najbardziej zmianom opornych.
Islam poddaje si¢ im z oporem, pomimo tego, ze wzgledny bezruch jego struktur prowadzi
wprost do braku sukceséw na polu rozwoju gospodarczego, co dotyka jego swiat pod kazdym
niemal wzgledem. Jak wyjasni¢ przyczyny kostnienia prowadzacego do niechgci wobec
glebszej modernizacji? To zupelnie nowa sytuacja, dla ktorej nie bez przyczyny utworzono
osobng nazweg - islamski fundamentalizm. Juz tres¢ samego okreSlenie rzuca §wiatlo na
problem. Uczonym i politykom zachodnim ma stuzy¢ przyblizeniu cech ,,nowej fazy”, w
jakiej rzekomo znalazt si¢ §wiat islamu. Dla muzulmanow, okreslenie jest bez znaczenia,
poniewaz hasto powrotu do zrodet, do samych fundamentéw islamu, jest uwazane za
naturalng reakcje na zepsucie przychodzace z zewnatrz. W ujgciu  muzulmanow,
,fundamentalizm” oznacza tylko powrdt do normalnosci, a nie aprobate jakiego$ rodzaju
ekstremizmu.

Dwa kraje Europy — Wielka Brytania i Francja majg szczegoélnie rozlegte do§wiadczenia
ze $wiatem islamu z racji ich XIX-wiecznych interesdw imperialnych w Afryce i na Bliskim
Wschodzie. Kolonialne imperium Francji obejmowato trzecig czg$¢ Afryki, roztozong miedzy
Morzem Srédziemnym, Atlantykiem i Zatoka Gwinejska oraz Liban i Syri¢ na wybrzezu
lewantynskim. Wielka Brytania dominowata w Egipcie i Sudanie, somalijskim Rogu Afryki a
takze w Iraku, Palestynie, Transjordanii i1 szejkanatach Potwyspu Arabskiego. Doda¢ trzeba
brytyjskie dos§wiadczenie z islamem w Indiach 1 na Malajach. Polska, a wraz z nig inne kraje
Europy Wschodniej same byty w tym czasie podlegle wladzy zaborcow — Rosji, Niemiec i
Austrii, wiec takiego do§wiadczenia nie mialy, jesli nie liczy¢ wcze$niejszej konfrontacji z
tureckim Imperium Osmanow. By¢ moze, z faktu ograniczonego doswiadczenia z islamem,
ktore cechuje kraje Europy Wschodniej, bierze si¢ tez roznica w komentowaniu jego istoty
przez orientalistow z Zachodu i Wschodu Europy. Moze to roéwniez wynikaé¢ z innych, mniej
widocznych przyczyn. W 2005 r., nakladem Polskiego Instytutu Wydawniczego ukazato si¢
popularyzatorskie dzietko dwoch muzulmanek: Zauddin Sardar i Meryll Wyn Davies,
zatytulowane Islam. SzczegOlnej uwagi w kontekScie naszych rozwazan warta jest
przedmowa do ksigzki, a wlasciwie dwie — z pozoru rownolegle - przedmowy: jedna - do
wczesniejszego wydania angielskiego autorstwa G. Siddiqui, Dyrektora The Muslim Institute
w Londynie, druga - J. Daneckiego, polskiego orientalisty. To material az napraszajacy si¢ o
dodatkowa glosg.

,Islam — brzmi teza G. Siddiqui — pojawit sie jako sita zmierzajgca do ustanowienia
sprawiedliwych stosunkow, rownosci, godnosci ludzkiej i rzqdow prawa. Urzeczywistnit
braterstwo ponad wszelkimi kulturowymi, plemiennymi i rasowymi podziatami. (...) Niczego z
tych dawnych osiggnieé nie odnajdziemy w dzisiejszym swiecie islamu”.* J. Danecki widzi
jednak rzecz zupetnie inaczej: ,, Muzutmanie uwierzyli, Ze nie tylko potrafig stawié czota
Zachodowi, ale rowniez uznali, Ze islam moze si¢ odrodzi¢ i stanowi¢ dla nich podstawe
odnowy”.> Dyrektor Instytutu Muzulmanskiego w Londynie stwierdza fakt historycznej
kleski islamu w konfrontacji z wymaganiami wspoélczesnego $wiata, polski arabista w

4 7. Sardar, M.W. Davies, Islam, Warszawa 2005, s. 5.
% Ibidem, s. 7.



pierwszym rzedzie dostrzega zrodla jego odnowy, majgcej na celu ,stawienie czota
Zachodowi”. Orientalista z Londynu twierdzi, ze ,, stawianie sobie za cel wskrzeszenie Miasta
Proroka i wprowadzenie w zycie prawa islamskiego z VIII w., to przepis na kolejne
katastrofy”.G G. Siddiqui ktadzie nacisk na intelektualne zap6znienie wspdiczesnego islamu:
,,daleko odeszli muzutmanie od czasow, gdy islam przywigzywal wielkq wage do mysli,
edukacji i logiki tworczej: w Pakistanie 60 procent dzieci pobiera podstawowq nauke w
madrasie, gdzie uczq sie wylqcznie na pamiec i skqd niewiele wynoszq, poza sktonnoscig do
dogmatyzmu i fanatyzmu”.” Alez skadze! — prostuje J. Danecki: ,, Fakty, kidrych jestesmy
swiadkami, nie wynikajq z natury islamu, lecz z jego interpretacji w kontekscie konfliktu
miedzy Zachodem a swiatem niegdys kolonialnym”.” Jak mozna wnioskowa¢ z wywodow
polskiego arabisty, islam nie jest systemem nastawionym negatywnie do innosci, lecz tylko
odreagowuje doznane od Zachodu krzywdy. Dla Daneckiego punktem zwrotnym historii
stosunkow islamu z Zachodem nie sa ataki na wieze World Trade Center w Nowym Jorku,
ani mordowanie przypadkowych ludzi na masowa skale, lecz muzutmanski ,, sukces embarga
naftowego natozonego na Zachod w 1973 r., a potem w 1978-1979 zwyciestwo rewolucji
muzutmanskiej w Iranie, kiedy to niemal cale spoleczenstwo odwrocito si¢ od westernizacji
szacha i przyjelo ideologi¢ szyickiego duchowienstwa. Muzuimanie uwierzyli, ze nie tylko
potrafig stawi¢ czoto Zachodowi, ale rowniez uznali, Ze islam moze si¢ odrodzi¢ i stanowic
dla nich podstawe odnowy”.® Od czaséw tej ,,muzutmafskiej rewolucji” caly wspolczesny
Swiat, zagrozony atomowa wymiang ciosOw miedzy Izraelem a Iranem, zyje w nieustannym
strachu, lecz dla polskiego arabisty - to tylko rezultat uprawnionej wiary Iranczykéw w
mozliwos¢ ,,stawienia czota Zachodowi” i jego nadziei na mozliwos$¢ odrodzenia si¢ islamu.

Uczony z Londynu daje swym pobratymcom praktyczna, lecz zupeilnie inng rade:
., Muzutmanie powinni zrozumiec, ze warunkiem uzyskania kontroli nad wlasnym Zyciem nie
jest zastosowanie szariatu (prawa islamskiego), ale budowa spoleczenstwa obywatelskiego i
sprawiedliwego porzqdku na S$wiecie”® Rada sprowadza si¢ do porzucenia tradycji
spotecznej budowanej na tradycyjnym prawie religijnym na rzecz jego reformy na zachodnig
modte. Co na to polski orientalista? Skadze, powiada, wszystko co si¢ dzieje na Bliskim
Wschodzie — wojny w Iraku i Afganistanie, petzajacy i grozny dla $wiata konflikt w Pakistanie
ze wzgledu na posiadanie broni atomowej, to tylko niezrozumienie istoty islamu ze strony
Zachodu. W rzeczywistosci, problemu wtasciwie nie ma. Po prostu, , islam pragngc
przeciwstawic¢ sig Zachodowi, sigga do wlasnych tradycji i od lat siedemdziesiqtych XX wieku
odnajduje odpowiedz i wsparcie wlasnie w ideologii islamu i wielkiej przesztosci”. Cel jest
bardzo prosty i niezwykle pozyteczny, dowodzi arabista: ,, Muzutmanie uwazajq, ze trzeba
zbudowaé nowoczesne panstwo muzutmanskie, korzystajqC z doswiadczen przesztosci. Ale
obok tak myslgcych muzutmanow, dumnych ze swojej przesztosci, pojawita sie garstka ludzi,
ktorzy nienawidzq Zachodu za jego przewage nad islamem i wykorzystujq kazdy pretekst, by
Zachéd zniszezyé¢”. M Drobiazg! Chea go ,tylko” zniszezyé! Jesli przyjaé te diagnoze, trzeba
rowniez bytoby uzna¢ zupelng bezmys$lnos¢ Zachodu, ktéry angazuje wielkie zasoby, z
gldownymi sitami zbrojnymi najwigkszego §wiatowego mocarstwa wiacznie, by uganiac si¢ za
ta ,,garstkg ludzi” po calym Bliskim Wschodzie, pozwalajac przy okazji gina¢ dziesigtkom
tysiecy zwyklych ludzi bez jakiej$ sensownej przyczyny. Krotko moéwiac, powiada Danecki,
problemu nie ma — wszystko, to wymyst przewrazliwionych i dezinformowanych
spoteczenstw Zachodu.

® Ibidem, s. 6.
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Temu rzekomemu ,,brakowi problemu” poswigcona jest ta ksigzka. No, bo jak zrozumieé
wywody arabisty na przyktad w $wietle losow demokracji w Libanie, gdy tylko przewage w
wyborach uzyskal Hezbollah — Partia Boga, terrorystyczna organizacja islamskich
fundamentalistow? W jaki sposéb jakas ,,garstka ludzi” moze wygrywac¢ powszechne wybory
jesli nie cieszy sie powszechnym poparciem? *?

Jest jeszcze jedna zagadkowa sprzecznos¢ pomiedzy opiniami orientalistbw. To
zagadnienie miejsca kobiet w tym §wiecie 1 niesprawiedliwosci, jakich tam doznaja w calym
majestacie ,,$wietego prawa islamu”. Samir Khalil Samir - Egipcjanin, znajacy problem z
autopsji kwituje sprawe krotko: ,, Wszystkie te zasady prawne sprawiajq, Ze kobieta
muzulmariska jest pozbawiona podstawowych praw czlowieka”® Z. Sardar i M.W. Davies,
autorki ksigzki, do ktérej przedmowy pisali cytowani wczesniej orientalisci, ilustrujg problem
drastycznie: ,, Prawodawcy natomiast uprzedmiotowili kobiete, dopuszczajgc by stata sie ona
wiasnosciq. (...) W krajach, gdzie szariat jest prawem panstwowym, kobiety stanowiq klase
obywateli trzeciej kategorii, albo i gorszq. (...) Skutek jest taki, ze ofiary gwattu i naduzyc
seksualnych mogq zosta¢ oskarzone o zbrodnig¢ i skazane na ukamienowanie”.** Co na to
polski orientalista? Ot6z, nie widzi tu zadnego problemu i w dwutomowym opracowaniu,
liczacym niemal siedemset stron, bedacym jednocze$nie podrecznikiem akademickim,
poswigca sytuacji kobiet w islamie dziewigtnascie wierszy (1) tekstu, umieszczonych
pomiegdzy rozwazaniami o poboznych fundacjach i wlasnoscig martwej reki, a informacja o
szczegOlnej roli dzieci niewolnic ,,zwfaszcza gdy ojcami byli wybitni muzutmanie”. Z tej
krétkiej, zaledwie kilkuzdaniowej oceny miejsca kobiet w $§wiecie islamu, dowiadujemy sig,
ze ,pozycja kobiety jest w Swietle prawa szczegdlna, ale nie jest to pozycja
nieuprzywilejowana”® Nie jest nieuprzywilejowana, bo — jak przekonuje Danecki — , za
odstepstwo od wiary nie grozi jej smieré. Natomiast jesli chodzi o prawo wilasnosci jest rowna
mezczyznie, zas w malZenstwie ma wyraznie nad nim przewage. W Swietle prawa to
mezczyzna musi zadbac¢ o utrzymanie kobiety, zapewni¢ jej dogodne warunki Zycia. Kobieta
nie wnosi do malzeristwa zadnego majqtku”.*® To tyle, co ma do powiedzenia na temat
najbardziej bodaj wrazliwego dla spoteczenstw muzulmanskich problemu spotecznego. Po
prostu, nie ma sprawy...

Dwutomowe opracowanie J. Daneckiego zawiera 37 stron wykazu poruszanych
problemow 1 zapowiada, ze ,,indeks zawiera nazwy, nazwiska i terminy wystepujgce w obu
tomach ksigzki i w aneksie”.” Znajdziemy tam wicc hasta: ,,babizm”, ,,Chinczycy”,
»duchowienstwo”, ,judaizm”,  katolicyzm”, ,poczatek 1 koniec $wiata”, ,Stany
Zjednoczone” i ,,Vasco da Gama”. Nie znajdziemy natomiast hasta , kobieta w islamie”, ktore
powinno, zgodnie z kolejnoscig liter lacinskiego alfabetu, znajdowaé si¢ zaraz przed
., koktendicilik”(tur. ,,korzen”, ,,fundament’) i hastem ,kolonializm”.®® Indeks zawiera tylko
jedno odniesienie wigzace si¢ z pozycja kobiet w islamie - pod hastem: ,,cudzotostwo, zob.
zina” (t. 11, str. 284 i 316), a w wyjasnieniu znajdziemy jednozdaniowy opis réznicy kary
koranicznej naktadanej na osoby dopuszczajace sie tego czynu z podkresleniem rdznicy
pomiedzy cudzoléostwem matzonki i — w konsekwencji - jej ukamienowaniem (mezczyzn
przestgpstwo dotyczy w mniejszym stopniu, skoro zgodnie z prawem mogg mie¢ cztery zony
i dowolng liczbe konkubin), a réwnie nielegalnym kontaktem seksualnym osob nie bedacych

12 Zob. M. Kazimierczyk, Waszyngton walczy o Liban, Gazeta Wyborcza 23-24 maja 2009 r.
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Wyborcza, 15.01.2010.
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malzenstwem (,tylko” 80 uderzen bata).”® W tym kontekscie zwraca uwage brak hasla
,»Zabojstwo honorowe”, bedace istotg zagadnienia.

Organizacje mi¢dzynarodowe wyliczaja, ze rocznie zdarza si¢ na §wiecie nie mniej, niz
pie¢ tysiecy tzw. zabojstw honorowych.”’ Wickszoéé z nich dotyczy krajéw islamu. To
zabdjstwo cztonka rodziny motywowane konieczno$cig "zmycia hanby" spowodowanej
zachowaniem ofiary. Do zabodjstwa wystarczy samo podejrzenie, ze doszlo do takiego
zachowania. Ofiarami zabojstwa w znakomitej wickszo$ci sa mtode kobiety.

By¢ moze, pominigcie hasta w indeksie jest zwyktym przeoczeniem, lecz sagdzac z innych
wywoddw autora, nie widzi on raczej powodu, by kierowa¢ uwage czytelnika na sprawy,
ktore w jego mniemaniu nie majg dla cywilizacji islamu znaczenia. Bardzo to szczegodlne, jak
na Europejczyka, podejscie do zagadnienia. To zreszta, tylko jeszcze jeden argument na rzecz
tego, aby do rozwazan o islamie i jego miejscu we wspotczesnym §wiecie przylaczyli si¢
naukowcy z poza arabistyki i orientalistyki. Ci ostatni sg zbyt blisko problemu, by go oceni¢ z
szerszej perspektywy...

W pierwszej dekadzie tego stulecia, opinie o islamskim terroryzmie byly jeszcze
dosy¢ liberalne.  Oczywiscie, potgpiano  ekstremizm, ale  przypisywano go
fundamentalistycznym korzeniom ugrupowan w rodzaju Al-Kaidy. ,, Ataki na World Trade
Center i Pentagon z 11 wrzesnia 2001 r., w ktorych zginelo 3 tys. osob, zmienity sposob
myslenia o terroryzmie. Od tego momentu walka z nim stala si¢ centralnym zagadnieniem
polityki swiatowej. Wilasnie walka z terroryzmem byta bezposrednim powodem ataku na
Afganistan, w ktorym ukrywali i, by¢ moze, nadal ukrywajq si¢ przywodcy najsilniejszego
obecnie ugrupowania terrorystycznego - Al-Kaidy i posredniq przyczyng uderzenia przez
Stany Zjednoczone na lIrak. Atak na WTC | pdzniejsze zamachy w Madrycie i Londynie
uswiadomily zachodnim spoleczenstwom, ze rowniez one muszq sie zmierzy¢ z problemem
fanatyzmu islamskiego, czy tego chcq, czy nie » 2

Cytowany fragment dowodzi, ze przez wszystkie te lata problem terroryzmu
islamskiego byt traktowany jednostronnie. Niezmiennie uwazano go za objaw fanatyzmu
religijnego, nie za$ za rezultat konfliktu o rozmiarach cywilizacyjnych. Trudno si¢ temu
dziwi¢, skoro zrozumienie jego istoty okazuje si¢ trudne dla racjonalistycznej tradycji
zachodniej mysli, opierajacej si¢ na zelaznych regutach greckiej logiki. Ta, rozumuje w
kategoriach kosztow i korzysci w zyciu doczesnym, nie pozagrobowym. Tymczasem,
rdzeniem islamu nie jest racjonalne myslenie w zachodnim rozumieniu tego poje¢cia, lecz
swego rodzaju prymat duchowych emocji nad ziemska racjonalnoscia, nie pozbawiony jednak
wiasnej logiki. Roznica pojgé, na ktorych opieraja si¢ obie cywilizacje — zachodnia i
muzutmanska jest nie tylko zrédlem wspotczesnych konfliktow. Podobny rodzaj logiki stat u
zrodet cywilizacyjnego zderzenia Grekow z Persami, zakonczonego bitwami pod Salaming i
Maratonem. Misja Mahometa byta historyczng odpowiedziag na zachodnig ekspansje w
kierunku blizszej 1 dalszej Azji, rozpoczetej tysiac lat wczesniej ekspedycja Aleksandra
Macedonskiego. Okazata si¢ odpowiedzig trwalg i skuteczng. Bliskowschodni irracjonalizm
oparty na wierze w omnipotencj¢ Sprawcy, nie tylko odzyskat wszystkie tereny Azji i Afryki
poddane wczesniej hellenizacji i romanizacji, lecz siegnat dalej — po Hiszpanie, Maltg,
Sycylig, poludniowe Wiochy 1 Batkany. W Azji wdarl si¢ na tereny dawnych
hellenistycznych monarchii Azji Centralnej i do Pigciorzecza — kolebki cywilizacji Indii,
zagrozit nie tylko rosyjskim tajgom i samemu Panstwu Srodka, lecz nawet buddyzmowi Azji
Potudniowo-Wschodniej. Tyle, ze wtedy nie nazywano go terroryzmem, lecz odczuwano jako

™ Ibidem, t. 1, s. 230.
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$miertelne zwarcie dwoch filozofii cztowieka — jednej opartej na zasadach indywidualnego
myslenia i drugiej — na logice niewolnikéw Bostwa.

Stowo ,,logika” pochodzi od greckiego” ,,logikos”, oznaczajacego posiadanie racji —
intelektualnej, ideowej czy argumentacyjnej i jest spokrewnione ze stowem ,logos”,
oznaczajacym mys$l, idee, argument, racjc albo zasade.”? Jest istota racjonalnego i
krytycznego myslenia. Jej przeciwienstwem jest emocja, ktora ze swej natury jest nielogiczna
I pozbawiona racjonalnego krytycyzmu. W jednej i drugiej sferze obowigzuja pewne zasady
rozumowania, tyle, ze w pierwszej z nich, jest to mySlenie kategoriami interesow
indywidualnego cztowieka-osoby, zamknietego w granicach wlasnego ciata, natomiast w
drugiej — emocjonalnej, jest rowniez cze$cig myslenia zbiorowego, podazajacego za réwnie
emocjonalnym, mentalnym i spolecznym powigzaniem jednostki z interesem i logika
funkcjonowania jego spotecznosci. Koraniczna spoteczno$¢ - ‘Ummah Wahida’, to ,, boski
system islamu, wolny od niedostatkdw, pefny i doskonaty, nie ma w nim niczego, co bytoby
bledne”.® Jak stwierdza Swigta Ksigga - , muzulmanie, to najlepszy z narodéw, jakie
poznata ludzkos¢, czymigcy to, co dobre i nie akceptujgcy zla » 24 Roznica pomiedzy
Zachodem a islamem sprowadza si¢ do innego, by nie powiedzie¢ — odwrotnego, rozumienia
zyciowych celow czlowieka. Czlowiek Zachodu koncentruje si¢ na dazeniu do realizacji
swoich marzen jednostkowych — zdobycia bogactwa, wiedzy, partnera, spotecznego
powazania. ,,Cale Zycie muzulmanina jest imitatio Muhammadi, nasladowaniem
Mahometa”.*® Muzulmanska logika, to logika zupelnie innego $wiata niz grecko-rzymska
istota Zachodu. To logika $wiata zdominowaneg0o przez emocj¢ postuszenstwa Bogu i jego
Wystannikowi, a nie dazenie do realizacji ziemskich celéw. Ta logika przyniosta $wiatu
muzulmanow niezwykty sukces poczatkéw, dynamike nieporownywalng z zadng inng kultura,
ale tez i dynamike nietrwatg, ktorej wygasnigcia nie jest on w stanie do dzisiaj ani zrozumie¢,
ani akceptowaé. Oto prawdziwa przyczyna erupcji gniewu muzulmandéw. To, co dobre,
powinno trwa¢ nadal, nie za$ by¢ niszczonym przez sile zewngtrzng, za ktorg — nie bez
pewnych racji — uwaza si¢ tam $wiat Zachodu.

Ksztaltuje si¢ juz pewna atmosfera zgody, co do nazwania problemu po imieniu. Za
wspolczesnym terroryzmem, stajacym si¢ zjawiskiem masowym, nie stoi — jak mialo to
miejsce w Europie sprzed pot wieku - mata grupka lewackich ekstremistow. Kwestia ma
wymiar cywilizacyjny. To efekt konfliktu pomiedzy procesem globalizacji, ujednolicaniem
si¢ $wiata na zachodnia modte a zacigta obrong przesztosci. Konflikt miedzy ruchem i
bezruchem, ekspansjg 1 poszukiwaniem nowych rozwigzan z jednej strony i rozpaczliwg
obrong starych porzadkow - z drugiej.

Bezposrednie strony konfliktu sg z pozoru oczywiste. Islam, jak kazda cywilizacja jest
rowniez formacja mentalng. W umysle nosiciela tworzy si¢ Swoista matryca wzorca
zachowan, ktorych oczekuje od niego otoczenie. W $wiecie islamu jest on wyjatkowo
klarowny i trwaty. Najlepiej i w najbardziej zdecydowany sposob ilustrujg go tradycjonalisci,
jako ze islam jest formacja umocowang W niezmiennej tradycji Proroka i jego towarzyszy — w
bezruchu, nie za§ w postepie i zmianie.

Media ustawiajg wspotczesny konflikt jako walke pomiedzy dwiema stronami. Z
jednej strony, to tzw. islamscy fundamentalisci, z drugiej — Zachdd jako taki, czyli formacja
polityczna i intelektualna. W tym ujeciu, strony majg nierdwne szanse i az dziwi state
powracanie do takiego obrazu rzeczywisto$ci. Jak moze niewielka czg$¢ $Swiata islamu,
cho¢by nie wiadomo jak dobrze zorganizowana, zagrozi¢ najwigkszej, najpot¢zniejszej,
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najlepiej rozwinietej i najbardziej wptywowej cywilizacji $wiata? Jesli w ten sposob okresli¢
ramy konfliktu, to islamscy ekstremisci nie majg szans na sukces. Nie tylko dlatego, ze
Zachod jest ekonomiczng potega a islamski ekstremizm nig nie jest. Wigcej, $wiat islamu jako
calos¢, jest wraz z Czarng Afryka najgorzej prosperujacg czgscig ziemskiego globu. Wiec w
czym jest problem, skoro sity sa razaco nieréwne?

Logiczna odpowiedz powinna wychodzi¢ z innych przestanek. Skoro konflikt przybrat
rozmiar $wiatowy i1 postawit w stan alertu spoteczenstwa Zachodu, to jego przeciwnikiem nie
moze by¢ tylko mata grupa wyspecjalizowanych terrorystow. Zachdd jest cywilizacjg — stara,
spojna i petniacg w procesie globalizacji rolg¢ przywodcza. Przeciwnika nalezy postrzegaé w
takich samych kategoriach, jesli nie chce si¢ go zlekcewazy¢ i zaptaci¢ krwawej ceny. Stara
napoleonska zasada mowi: ,, chcesz wygra¢ wojng, uznaj, ze armig przeciwng dowodzi drugi
Napoleon!” Kto w tej wspolczesnej wojnie jest tym drugim Napoleonem? Islam jest
przeciwny zaréwno globalizacji na zachodnig modtg, jak i samemu przewodnictwu Zachodu.
Uznaje, nie bez racji, ze zagraza to unicestwieniem jego podstawowych wartosci, czyli
samym podstawom istnienia. Muzulmanskie elity koncentruja wigc swoj wysitek
intelektualny na zapobiezeniu westernizacji $wiata islamu i robig to z pelng determinacja,
zaprzegajac do tego bez mata calg ludnos¢. W tej sytuacji terroryzm przestaje by¢ sprawag
garstki szalencow, a staje si¢ kwestig o cywilizacyjnych rozmiarach.

Najwicksi przewoznicy lotniczy $wiata wskazali czternascie krajow $wiata —
trzynascie panstw muzulmanskich oraz Kubg - w ktdrych pojawity si¢ sprzyjajace warunki
spofeczne i polityczne dla organizowania terroryzmu na wielka skale.”® Oznacza to réwniez,
ze mozna okresli¢ strony konfliktu. Obie intensywnie pracuja nad strategia, chociaz w obu
przypadkach nie zostaty jednoznacznie zdefiniowane. Nie zostaty, bo ta wojna jest inna niz
wszystkie. Rozgrywa si¢ w ludzkich umystach a nie na polach bitew. Nie ma tu centrow
dowodzenia, ani rodzajow wojska. Jednak, przy braku szczescia, na pierwszej linii zderzenia
moze znalez¢ sie kazdy z nas, dziecko i nienarodzony ptdéd. To wojna ukryta, w znacznym
stopniu $lepa, lecz i totalna.

Roger Scruton zastlyngl sformutowaniem celnie oddajacym cechy zachodniej
cywilizacji w relacji do otaczajacego ja Swiata zewnc;trznego.27 Tytut jego ksigzki jest trafny,
ujmujacy istote wyjatkowosci Zachodu i jego odmienno$ci od innych form cywilizacji
wspoélczesnego $wiata. Byloby jednak niedobrze, gdyby nie dostrzec podobnej cechy u
sgsiadujacego z nim $wiatem islamu, zrodzonym jako najgrozniejsza konkurencja.
Tymczasem, ani Europejczycy, ani Amerykanie nie postrzegajg islamu jako konkurencje dla
siebie samych, lecz raczej jako twor tyle dziwny, co i niezrozumiaty. W przeciwienstwie
jednak do ludzi Zachodu, ktorzy do przekonania o wyjatkowosci swej cywilizacji doszli
niedawno, muzutmanie sg o wlasnej idealnosci przekonani od samego poczatku - od czasoéw
Mahometa. Wspotczesna nieskromno$é Zachodu jest zupelnie niewspOimierna z islamska
pewnoscig co do doskonatosci ich systemu i t0 0d samego poczatku, to jest od ustanowienia
przez Proroka pierwszej Ummy — zbrojnej wspolnoty wyznawcow. Czasy sprzed proroctwa
Mahometa sg konsekwentnie uwazane za okres bezsensownego btadzenia ludzkosci, nie wart
najmniejszej uwagi okres historii $wiata, w ktorym nie wydarzylo si¢ rOwniez nic waznego z
wyjatkiem biblijnych przepowiedni o nadej$ciu Proroka. Nie bylo wigc niczego ciekawego w
monumentach starozytnego Egiptu, w osiggnieciach Grecji, stawie Kartaginy, duchowosci
Indii i praktycznosci Chin. Nie ma tez niczego znaczacego we wspolczesnych osiggnigciach

% Oprécz Kuby - to Nigeria, Iran, Pakistan i Afganistan oraz dziewie¢ krajow arabskich: Sudan, Syria, Irak,
Somalia, Liban, Libia, Jemen, Arabia Saudyjska i Algieria. Sposrod krajow arabskich na poczatek wytaczono z
listy tylko Egipt, Maroko i Jordani¢ oraz kraje Zatoki Perskiej. Zob. M. Bosacki, Lotniska pod specjalnym
nadzorem, Gazeta Wyborcza, 5.01.2010.

2T R. Scruton, Zachéd i cata reszta, \Warszawa, 2006; The West and the Rest, London-New York 2002.
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Zachodu. Wszystko, to nic nie warta dzahilija, czyli bezwartoSciowa wiedza 0 $wiecie
rozciggajacym si¢ poza granicami islamu.

Islam jest tworem niezwyklym. Jest cywilizacjg najmtodsza, niesie przy tym ze sobg
pierwotny sukces, ktory dal mu rzecz gdzie indziej niemozliwg — masowe zadowolenie i
zaufanie wlasnego spoleczenstwa. Umma nie ma do niego zadnych zarzutow, uznajac bez
zastrzezen, ze ,,muzulmanie to najlepszy nardd”. Koniec, kropka. Nie ma znaczenia, ze
pojawit si¢ znikad, aby w ciggu kilkudziesigciu lat przeksztatci¢ si¢ kosztem innych, starszych
i dojrzalszych cywilizacji wielka $wiatowg potege. Jest jedynym systemem tgczacym ludzi w
cywilizacje powstala na skutek pozerania innych. Tam, gdzie dzisiaj jest islam, $lady
poprzednich kultur, czesto starych i dojrzatych zniknely lub ulegly zatarciu i wszedzie
przykryla je pieczg¢ Mahometa. Zastyglszy sze$éset lat temu w swej ostatecznej formie,
walczy dzisiaj o przetrwanie, a niegdysiejsze przewagi stuza za argument 0 koniecznosci
utrwalenia dokonan, a nie rezygnacji i zmiany. Wpada tym samym w bledne koto. Zeby
przetrwa¢ musi si¢ zmieni¢ na modle wymagan calej reszty $wiata. A tego muzulmanie
wlasnie nie chcg, majac swiadomosc¢, ze to prosta droga do anihilacji. Islam jest najbardziej
anachroniczng i skostniata, lecz wewngtrznie spojng i kompletng cywilizacja $wiata. Nie
moze przetrwaé zmian si¢gajacych jego stosu pacierzowego, czego $wiat od niego wymaga.
Szybkie przejscie do innego systemu, tak jak to ma miejsce w przypadku Chin, czy Indii, nie
jest w $wiecie islamu mozliwe bez glebokiej zapasci i wielkiego wstrzasu spotecznego.
Bedzie si¢ wiec broni¢ jak umierajacy mastodont. Koszt jego umierania poniesie ‘ta reszta’.
Idzie o to, by nie byt zbyt wysoki.

Przedstawione tu rozumowanie nie jest z catg pewnos$cig analiza islamu jako religii,
czy nawet islamu jako jednej z wielkich cywilizacji wspotczesnego swiata. To rzecz o islamie
jako godnym przeciwniku tej ,,catej reszty”. Sposob, w jaki $wiat islamu reaguje na zmiany
wokol jego granic — postepujaca globalizacjg, pojawiania si¢ nowych poteg (Chiny, Indie),
czy ostabienie dawnych (Europa, Rosja), wywotuje najpierw zdziwienie zmieszane z
przerazeniem, a potem - gwattowna reakcj¢ militarng Zachodu (Somalia, Irak, Afganistan). W
tyle pozostata rzeczowa analiza islamu jako zjawiska spotecznego, nie religijnego. Okazato
sig, ze narzedzia badawcze, jakie rozwingl $wiat zachodni nie pasuja do potrzeb
systematycznych badan w spotecznej przestrzeni stosunkéw migdzynarodowych. Islam okazat
si¢ zbyt odmienny i zbyt hermetyczny, by je od razu zastosowac. Sam zreszta nie prowadzi
nad soba zadnych badaf, jako Ze boski twor, za jaki uznaja go muzulmanie, nie moze by¢
poddawany ludzkiej analizie. Pozostal nam zatem tylko oglad zewnetrzny, oparty na
naukowej wyobrazni i przystawianiu zachodniej matrycy do czgsto zbyt mato wyrazistych
zjawisk.

Postaramy si¢ wigc przedstawi¢ $wiat muzutmanow nie jako fenomen sam w sobie —
to domena orientalistow i religioznawcow, ale sprobujemy odpowiedzie¢ na pytanie: dlaczego
islam, jako jedna z trzech religii wspolnej Ksiggi, pochodzaca rzekomo z tego samego zrodta
historycznego co chrzeScijanstwo, jest nie tylko catkiem odmienng od niego cywilizacja, ale
wrecz modelowa odwrotno$cig 1 jego najpowazniejszym przeciwnikiem ideowym? Jak to
mozliwe, ze ,trzy wielkie religie monoteistyczne" wydaty z siebie az cztery wielkie
cywilizacje - starozytny judaizm, demokratyczna cywilizacje Zachodu, autokratyczng Rosje i
wojowniczy islam? Judaizm rozpuscit si¢ ostatecznie w cywilizacji zachodniej, ale rosyjskie
prawostawie 1 dwa rodzaje islamu — sunnicki i szyicki, sa najbardziej antyzachodnim
elementem wspotczesnego Swiata. Jak to mozliwe, ze na pozywce tych samych Zrddet
religijnych i — z teologicznego punktu widzenia - jednakowego stosunku do Boga, zrodzity si¢
wrogie 1 zaciekle zwalczajace si¢ odrebne kultury polityczne 1 nieprzyjazne sobie cywilizacje
ludzi?
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